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BAUDEZ Claude-Francois, Une histoire

de la religion des Mayas, Albin Michel,
coll. « Bibliotheque Albin Michel
Histoire », Paris, 2002, 472 p.

Miguel Rivera Dorado

No son frecuentes las obras de cierta extensién que tratan sobre la religién de los
antiguos mayas. Hay comentarios y sintesis, eso si, en muchos trabajos generales, en
catdlogos de exposiciones, por ejemplo, o los correspondientes capitulos en manuales,
pero libros que se adentren con profundidad en los vericuetos de un tema tan
controvertido son raros. La causa, probablemente, estriba en la dificultad del asunto
tanto como en lo relegadas que han quedado las creencias una vez que las cuestiones de
cardcter econémico y politico han ocupado el primer puesto de las modas
mesoamericanistas. Ademds, el terreno ideolégico es el lugar en donde se refugian la
mayoria de los aficionados y embaucadores, y los que quieren ver a los extraterrestres en
cualquier manifestacién del arte precolombino. Y lo mas importante, por la misma
naturaleza de la informacién que hay que manejar es ineludible el uso constante de la
conjetura, el procedimiento argumental es casi siempre especulativo, o concede un
margen notable a las suposiciones, y los modernos arquedlogos, por el contrario,
alardean de una actitud muy diferente y reclaman para su trabajo el més alto grado de
cientifismo.

Por todo ello, el libro de Claude-Frangois Baudez merece toda la atencién. Mucho maés
todavia si pensamos en quién es el autor, uno de los investigadores mayistas mas
prestigiosos de la actualidad, excavador en Copan, en Tonind, en Balamkd, autor de
numerosos trabajos de gran calidad e importancia, y voz autorizada del americanismo
europeo, con una independencia intelectual frente a los todopoderosos focos
universitarios estadounidenses digna de encomio.

La organizacidn de la obra es deudora de la tesis central que Baudez defiende: no existe
la comdinmente aceptada continuidad y homogeneidad de la religiéon maya desde el
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periodo Clasico hasta la conquista espafiola. Por tanto, se divide en tres partes
claramente diferenciadas, la primera trata de lo que la arqueologia permite decir de la
religién del periodo Clasico, la segunda, centrada en torno a los datos de Chichén Itz4,
aborda la etapa de transicidn, y la tercera discurre por los cauces mas conocidos del
periodo Postclasico Tardio. El autor ha titulado su libro « Una historia de la religién
maya » porque cree en la importancia de afirmar esa historicidad, y porque piensa que
son posibles otras historias. Quiero decir de entrada que su planteamiento me parece muy
original y muy conveniente, aunque, como procuraré mostrar a continuacién, adolece en
ocasiones de algunas debilidades. En todo caso, no me cabe ninguna duda de que a partir
de ahora habr4 que tener muy en cuenta las ideas de Baudez cada vez que se escriba sobre
la religién maya.

Vayamos, pues, a las primeras declaraciones metodoldgicas que se exponen en la larga
introduccién. Como digo, el libro nace, a mi parecer, del deseo de Baudez de refutar la
continuidad y homogeneidad temporal y espacial del sistema de creencias y de sus
expresiones principales. La critica del autor a los anteriores estudios, sobre todo a los de
Thompson, es muy pertinente: ciertamente, los libros publicados hasta ahora sobre
religién maya son un revoltijo de elementos arqueoldgicos, etnohistéricos y
etnoldgicos, mejor o peor amalgamados. Bien es verdad que hasta que empezaron a
descifrarse algunas inscripciones jeroglificas era casi quimérico el empefio de interpretar
los materiales iconograficos mds antiguos, y que la inica manera de adentrarse en tan
proceloso mundo era partiendo de lo que revelaban los cronistas y los informantes
modernos, dando por supuesto que la ideologia no habia cambiado mucho a lo largo de
los siglos. El ir hacia atrds y la extrapolacién de los datos se vieron reforzados con el
hallazgo de Michael Coe de las probables vinculaciones entre el Popol Vuh y las escenas en
la cerdmica policromada clésica. Pero los trabajos de Berlin, Hellmuth, Schele y Miller y
otros estudiosos, junto con ciertas lecturas glificas, pusieron de manifiesto que habia
mucho mds en los iconos clasicos de lo que se podia sugerir a través de la informacién
postclasica o colonial.

A la cultura maya todo el mundo la ha calificado de conservadora. También los
etnélogos, como Vogt o Gossen, han reconocido que hay mucho de la tradicién
prehispanica en las comunidades actuales. No es raro encontrar culturas de la Antigiiedad
que han guardado fielmente durante siglos los aspectos fundamentales de sus creencias.
Mucho mds que la maya duré la civilizacién egipcia, y no se puede negar que casi todo lo
que se diga de su religién en tiempos de Psamético I se puede afirmar igualmente de la
época de Tutmosis 111, y aun del Imperio Antiguo. El tiempo no pasa de la misma manera
en todos los lugares, ni produce los mismos efectos en todos los subsistemas culturales ;
el cambio, ese fetiche de nuestro siglo xx, es algo indeseado para muchas sociedades, y
un mal que se trata a menudo de frenar y controlar. La cuestidn, por tanto, no esta en si
las creencias del siglo vir pueden ser comprendidas desde la informacién que poseemos
del siglo xv, sino en la capacidad que podamos tener para aplicar rigurosamente las
hipétesis construidas desde las supuestas analogias especificas a materiales dispersos, a
veces descontextualizados, exéticos, fragmentarios, porque la realidad es que hasta el dia
de hoy ningtn arquedlogo ha excavado un conjunto cultual o ritual completo, el
mobiliario de un templo, las huellas indelebles de una ceremonia, ni hay apenas
representaciones artisticas explicitas, ni los epigrafistas entregan otra cosa que palabras
o0 pequefias frases aisladas y con frecuencia incomprensibles (que, ademds, se encargan de
corregir una y otra vez posteriormente). Llamamos con seguridad templos a las
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pirdmides mayas porque contamos con descripciones de cronistas espafioles del uso que
se daba a tales edificios en el altiplano mexicano y en Tayasal, pero basta con leer lo que
dice Herddoto de las funciones de los zigurats mesopotdmicos, para sospechar que la
forma en si no es suficiente prueba de cémo se plasmaba alguna de las mil maneras en
que los celebrantes pudieron abordar el aprovechamiento de ese espacio sagrado. Y de
ello depende en gran medida el que la palabra « templo » tenga el verdadero sentido que
en nuestras lenguas modernas y occidentales se le atribuye.

Pequetios indicios han servido para la audaz reconstruccién cosmogénica de Schele y sus
seguidores, pero lo cierto es que no hay mitos clésicos escritos, ni un « libro de los
muertos », e incluso hay que desconfiar de la lectura de los nombres de los dioses, o,
como hace Baudez, desconfiar de que tales dioses lo sean realmente. ;Qué cabe,
entonces? Hacer, con mas prudencia y mejores procedimientos, lo que se ha hecho hasta
ahora: partir de sélidas hipdtesis elaboradas con datos tardios y probarlas sobre
materiales clasicos. El mismo Baudez, que proclama su intencién de recurrir
exclusivamente a los materiales arqueoldgicos clasicos para hablar de la religién clasica,
no puede prescindir ocasionalmente de las referencias al Postclésico, a los cédices, a la
informacién del altiplano central de México de los dltimos siglos antes de la conquista, a
lo que se sabe gracias a Diego de Landa, a lo que se afirma del caracter de los mayas
gracias al folklore peninsular, recurriendo implicitamente a las analogfas, haciendo
comparaciones, apoyando sus propias deducciones, corrigiendo abusos y exageraciones,
haciendo maés inteligible la fria descripcién.

Desde luego, hubo cambios en las ideas y formas religiosas mayas. Hace afios que abordé
yo esa cuestién para resaltar sobre todo las aportaciones de los inmigrantes
« mexicanos », y las transformaciones acaecidas como consecuencia de la atomizacién
politica del Postclésico Tardio y del derrumbe paralelo de las monarquias divinas tipicas
del Clasico (Rivera 1986). Pero tal evidencia no es ébice para afirmar sin reservas, como
he hecho siempre, la fuerza de la tradicién maya, su capacidad de pervivencia y las
deudas que tiene con la gran corriente religiosa mesoamericana troncal, que se fragua en
tiempos olmecas y llega hasta los espafioles (y en algunos aspectos casi hasta hoy).

Al final de la introduccién, Baudez aborda extensamente esta clase de cuestiones al
socaire de la critica a la escuela norteamericana agrupada alrededor de los trabajos y las
personalidades de Schele, Freidel, Miller y Taube. Su referente maximo es Kubler, quien
escribié en 1969 que « el culto maya era utilitario y pluralista, y tenia como objetivo
mantener el orden natural y social antes que satisfacer las pulsiones trascendentales,
como en la religién mexicana ». Me pregunto de inmediato si no ha sido ése uno de los
fines esenciales de todas las grandes religiones de la Antigiiedad: mantener el orden
natural y social. Lo del culto utilitario y pluralista, aunque no queda muy claro su
significado, también se puede decir de la mayoria de los sistemas religiosos hasta la
actualidad. El problema mas interesante, a mi modo de ver, es el de la « disyuncién »
panofskiana que sefiala los cambios a lo largo del tiempo en las correspondencias entre
forma y sentido. Baudez da por sentado que ese principio tedrico se puede aplicar al caso
maya y que, por tanto, aunque se hubieran conservado formas iguales o parecidas
durante mds de mil afios, el sentido tendria que haber cambiado necesaria y
sustancialmente. Para mi el mejor parangén es de nuevo el antiguo Egipto, si esa
« disyuncién » se puede probar sélidamente en los mil afios que van, por ejemplo, del
reinado de Ramsés II a la era de los Ptolomeos, podria haber sucedido lo mismo en el drea
maya, donde la influencia « mexicana » se corresponderia con la influencia griega en el
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valle del Nilo. Lo que me parece incuestionable es que la afirmacién de Kubler de que no
se puede reconocer un conjunto definido de divinidades en el arte clasico equivalente a
la treintena de seres divinos identificados en los cddices postclésicos, es, considerada
hoy, casi 35 afios después, totalmente errénea. Si en el Postcldsico estén los cédices (no
las inscripciones ni la escultura), en el Clasico estdn las cerdmicas policromadas, en las
que se ven representadas decenas de figuras que pueden constituir un variado panteén.
No se entiende muy bien por qué Baudez supone que son dioses las figuras
antropomorfas de los cédices, debido a diversos rasgos que presentan, de entre los cuales
los mds relevantes son los rostros fantasticos, monstruosos o claramente simbdlicos,
ademds de ciertos atributos reiterados (p. 358), y sin embargo no utiliza el mismo
razonamiento para el periodo Clésico con las figuras de las cerdmicas pintadas. All{ se
encuentran multitud de personajes que retnen las caracteristicas de una hipotética
divinidad ; Baudez los llama figuras alegdricas o criaturas miticas, como si las
postclasicas no lo fueran también, como si no lo fueran igualmente la mayoria de los
dioses antiguos del Oriente o de la cuenca del Mediterraneo, como Horus, o Marduk, o el
mismisimo Zeus. La diferencia estriba en que para el Cldsico no contamos con
documentos etnohistéricos como los que sirven para verificar los datos postclasicos,
muy especialmente la Relacién de Landa. Por cierto que no todos los personajes de los
cbdices tienen esos semblantes extravagantes que dice Baudez, algunos como los dioses
E, 10 incluso D, tienen rostros bastante humanizados. Del Cl4sico al Postclasico cambia el
soporte, no las intenciones ni el discurso ultimo, que es la visién del mundo
sobrenatural: en los cédices se habla de los dioses en un contexto astronémico-augural,
calenddrico y ritual ; en las cerdmicas el énfasis se pone en los mitos cosmogénicos y en
la descripcién del mundo de ultratumba. Si rechazamos abiertamente la singularidad que
supone una civilizacién maya sin guerras ni reyes, como se afirmaba antafio, por qué
vamos a admitir una civilizacién maya sin dioses, seria la nica de la Antigiiedad. Otra
cosa es que todavia se ignoren los significados de muchas iméagenes y las funciones de los
dioses representados a través de ellas, pero ése es un problema de la investigacién, no de
la teoria.

Baudez inicia la primera parte de su libro con una serie de datos y opiniones sobre los
asentamientos y la arquitectura, y muy acertadamente empieza hablando de la
importancia de las cuevas en la religiosidad maya. En seguida destaca varios puntos de su
interés particular, la importancia iconogréfica del monstruo de la tierra, la utilizacién de
esa imagen en las fachadas de numerosos templos clésicos (teratomorfos), el error de
considerar representaciones del dios Chac a los mascarones arquitecténicos del Puuc
(error que se basa principalmente en considerar una nariz-trompa colgante lo que es a
juicio del autor el belfo o mandibula superior de un reptil), y la posibilidad de que los
rasgos del Tldloc mexicano del arte del Clasico Terminal yucateco pertenezcan en
realidad a un seudo-Tlaloc relacionado con la guerra y el sacrificio antes que con la
lluvia. Por supuesto, cada uno de estos interesantisimos asuntos, que se encadenan
perfectamente en el libro como una secuencia cinematografica, mereceria un amplio
comentario. No tengo espacio para ello, y sélo haré cuatro breves anotaciones: que en
algunos mascarones yucatecos el supuesto museau estd claramente disociado de la boca,
que el Tlaloc mexicano, igual que el Tlaloc teotihuacano, era seguramente un dios
cténico de la guerra, por ende de los sacrificios, a la par que un dios de las tormentas, por
ende de la lluvia, pues, ;qué mejor ejemplo de fuerza y violencia que los truenos y rayos
de una tormenta tropical?, que si bien la hipétesis del templo-cueva es convincente, y de
ahi la naturaleza teldrica del templo teratomorfo, lo que no parece razonable es incluir
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en tal categoria templaria todos los edificios yucatecos que se adornan con multitud
de mascarones (y ;jpor qué los mascarones cauac son tan raros en la arquitectura
del Petén o de la cuenca del Usumacinta?), y, por dltimo, que seria conveniente
aclarar por qué se pasa de una gueule de felino entre los olmecas a una boca de reptil -
cocodrilo o serpiente - entre los mayas. El propio autor argumenta, en el capitulo
dedicado a la religién postclasica, que Chac parece ser un dios relacionado con la
fertilidad de la tierra (p. 366, nota 7), por tanto, lo mismo que Tlaloc, un dios teltrico que
estaria cercano a los monstruos de la tierra cldsicos y a los mascarones de la tierra que
Baudez piensa que decoran las fachadas de los edificios Puuc. En la pdgina 374 afirma que
« B parece haber tomado sus atributos y sus funciones de las imégenes de la tierra de la
época clésica ». ;Por qué no reconocer entonces al dios B, o a una de sus formas, en los
célebres mascarones yucatecos?

La Unica manera de evitar, o al menos atenuar, las posibles arbitrariedades en la
interpretacién de los simbolos es dotar de una sdlida estructura légica a la totalidad del
razonamiento, que debe ser lo suficientemente amplio y complejo y extrapolable,
ademds, claro estd, de plausible y convincente. Y esto es lo que logra de manera
sobresaliente Baudez en la primera mitad de su libro, con multiples ejemplos cruzados,
exposiciones densas y bien documentadas, y gran habilidad para ir al meollo de las
cuestiones. En distintas ocasiones se percibe claramente el desacuerdo de Baudez con los
estudiosos norteamericanos; es obvio que el autor achaca a esos investigadores
afirmaciones apresuradas, sugerencias inaceptables, argumentos poco consistentes y
algunas incoherencias aqui y all4. Por ejemplo, y éste es un asunto de gran importancia,
cuando arremete contra la costumbre de muchos arqueblogos de relacionar los ajuares
funerarios con el papel del difunto en la sociedad (p. 250). Tiene razén Baudez al afirmar
que el valor simbdlico y magico de los ajuares es lo verdaderamente significativo, y ello,
mds que una imagen del difunto, nos proporciona una idea de lo que los mayas crefan que
era necesario hacer para que un muerto gozara de la vida de ultratumba, para que siguiera
siendo un elemento util en la marcha del universo. En cuanto a las muchas propuestas
norteamericanas desde la publicacién de The Blood of Kings, Baudez muestra un
escepticismo ldcido, de hecho ni siquiera hace mencién del famoso libro de Freidel,
Schele y Parker, Maya Cosmos, que para muchos constituye un hito en los estudios sobre
cosmologia y mitologfa mayas. Con esa omisién, Baudez descalifica, o pone en duda, las
teorias acerca de la creacidn, las tres piedras, los dioses creadores, la Via Lictea, etc., que
han sido elaboradas a partir de pequefios fragmentos epigraficos, algunas imagenes y
mucha imaginacién, por los autores citados y otros de su entorno. Yo estoy seguro de
que las inscripciones nos reservan muchas sorpresas, y creo que son insustituibles para
comprender bien la religién maya, pero el problema hoy radica en que las lecturas y
traducciones que se han llevado a cabo son escasas, fragmentarias e inseguras, y con tales
limitaciones no hay posibilidad de cimentar adecuadamente una reconstruccién amplia,
compacta y bien trabada.

iY qué dificil es la interpretacién iconografica en ausencia de textos explicitos! Todos los
que hacemos esa clase de interpretaciones podemos ser rebatidos sin mucho esfuerzo. De
ahi que se sepa tan poco de la religién de culturas tan ricas iconograficamente como la
mochica de la costa norte del Perd. Cuando Baudez aborda, en el capitulo de Chichén 1tz4,
los relieves del templo de los Paneles Murales o del templo del Chac Mool, uno estd
inclinado a aceptar sus conclusiones porque son muy razonables, pero en seguida surgen
las dudas: algunas figuras pueden ser histéricas o mitoldgicas, del tiempo de su ejecucién
o de un pasado remoto, pueden estar involucrados gobernantes, nobles, sacerdotes,
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guerreros, héroes legendarios y hasta divinidades. Asi, por ejemplo, los tres personajes de
la figura 2.7 (p. 290), que Baudez interpreta como sacerdotes porque llevan platos « de
ofrendas » y un atuendo distinto al comun de los guerreros, pueden ser nobles vestidos
para una ceremonia, o héroes histéricos en el momento de encomendarse a los dioses
antes de emprender su misidn, o tal vez son seres sobrenaturales antropomorfos.

Cuando Baudez trata, en los capitulos finales de su libro, de la religién postclasica del
norte de la peninsula de Yucatan, se ajusta sin titubeos a lo que otros autores han hecho
habitualmente: utilizar las crénicas espafiolas y demds informacién colonial, y hacer
inferencias a partir de datos arqueoldgicos y etnohistéricos procedentes del centro de
México. El limita la validez de este método a los dos o tres siglos anteriores a la
conquista, pero ahora, tomando como principal fuente la iconografia de los incensarios
Chen Mul, admite un culto a los dioses generalizado y dice que esos incensarios
« testimonian el nacimiento en la religién maya de un verdadero panteén» (p. 339).
Posiblemente, también las figuritas de Jaina y Jonuta servirian para sugerir algo
parecido, o los cilindros de Palenque, o algunas columnas yucatecas con relieves, o sobre
todo, vuelvo a reiterar, las escenas de la cerdmica pintada. Incluso, la ausencia de
« 1dolos » en el Clasico no probaria el atefsmo de la sociedad de la época, tampoco
existen en el cristianismo protestante o en el Islam. El hecho mismo de que esos
« 1dolos » postclésicos sean precisamente incensarios demuestra que la decisién maya de
representar fisicamente a sus dioses a partir del siglo xm obedecié a una moda localizada
en el ritual, y que no tenia que ver con la necesidad de difundir por medio de imédgenes
realistas las ideas teoldgicas.

En las conclusiones Baudez sintetiza las innovaciones que su libro defiende: la religién
maya no es monolitica, sino cambiante, ha evolucionado a medida que se han modificado
las condiciones sociales y politicas. En el Clasico son el rey y sus antepasados los que
monopolizan la expresién religiosa. « No parece que existan templos dedicados a
divinidades » (p. 425). La figuracién del cosmos y del mundo sobrenatural no es més que
un decorado que acompafia al rey para darle una dimensién césmica. Las criaturas
sobrenaturales son imagenes emblemdticas de fuerzas césmicas o de personajes de los
mitos. Y son esas imdgenes y esos persongjes los que se convierten en dioses en el
Postclasico Tardio. Ante todo ello surgen muchas preguntas: ;C6mo podemos distinguir
en una civilizacidn arcaica, y sobre la base de los materiales arqueolégicos, a un dios de
un personaje mitolégico o de una criatura sobrenatural o de otra indole? ;Acaso no son
lo mismo o casi lo mismo en la mayoria de los casos? ;Qué diran los arquedlogos del
futuro cuando estudien las ruinas de una mezquita? ;Cémo puede sostenerse
ideolégicamente un rey despético sin un pantedén bien nutrido? ;No serdn los mismos
antepasados divinizados, como la célebre Triada de Palenque, el modelo del original
tefsmo dinastico y cosmoldgico de los mayas?

Dejando a un lado este asunto, que es de mucha envergadura, hay que subrayar de nuevo
que el libro de Baudez aporta un enfoque infrecuente desarrollado con sutileza e
inteligencia ; al dar gran parte del protagonismo testimonial a la arquitectura el autor
conduce las cuestiones bésicas a un dambito crucial: el de la interpretacién de los espacios
sagrados como la via més directa - a falta de otras verdaderamente explicitas en el
periodo Clésico - hacia la cosmovisién, hacia el pensamiento cosmolégico, en el que,
segtin él, descansa el nicleo de las creencias religiosas. La iconografia, sin avances fiables
en la epigrafia, es un terreno demasiado movedizo, que puede ser utilizado como apoyo,
pero la arquitectura, debido a su caracter abstracto y a su monumentalidad, revela de
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manera contundente el universo religioso escondido en la simbologia de las
dimensiones, la ubicacidn, las formas y los volimenes. Comparto plenamente, en
consecuencia, la idea de que los centros ceremoniales de las ciudades mayas eran con
frecuencia representaciones césmicas que servian de escenario para una dramaturgia
devota, con deambulaciones, danzas, procesiones, juegos, sacrificios, con los que se
intentaba mantener la existencia del mundo y regular sus inevitables arrebatos. En esa
mise en scéne el rey maya tenia un papel fundamental, y de ahi su incontestable poder y la
licitud de su gobierno. La importancia del rey es, pues, extraordinaria, yo lo afirmaba
hace més de 20 afios (Rivera 1982), y Baudez le concede justamente la relevancia que se
merece como centro y pilar del universo clésico y principal oficiante de la religién de los
siglos de apogeo.

En resumen, éste es un libro muy interesante, un libro que dard mucho que hablar, un
libro necesario y estimulante, que suscitard controversia y hard avanzar los estudios
sobre la religién maya, porque ya no podremos ampararnos impunemente en la
autoridad de Thompson o de Schele, sino que tendremos que considerar en cada ocasién
las observaciones que hace, o podria hacer, Claude Baudez, y eso nos obligard a ser mas
cautos y mds exigentes con los datos y las hipétesis. Yo auguro en los préximos afios una
avalancha de comentarios a los capitulos y las opiniones mds polémicas contenidas en
esta apasionante Histoire de la religion des Mayas. No cabe duda de que es asi como la
mayistica puede jactarse de ser una de las ramas mds fértiles de los ya centenarios
estudios americanistas, que, por otra parte, han tenido siempre en Francia uno de sus
focos més esplendorosos.
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